MS 2. YUZYIL - MS 15. YUZYIL FELSEFESi (ORTA CAG FELSEFESI)

BUUNITEDE
NELER OGRENECEGi2?

v Orta Cag felsefesinin ortaya cikisl

Hristiyan ve islam felsefelerinin
ozellikleri

. Patristik ve skolastik felsefe

'/ Hristiyan ve islam felsefelerinin - -
FELSEFESiNiN
N v Islam felsefesindeki dustince -

akimlari

A E&aszwnfséz?fesindeki tasavvuf ORTAyA G'K' §I

@@ Orta Cag felsefesi tarihsel dénem olarak ilk @@ Dénemin  her dusinsel temasinda “DIN”

LR

Cag felsefesinin bitiminden modern dusun- kendini gosterir.
cenin baslangicina kadar olan dénemi kapsar.
Yani MS 2. yUzyildan MS. 15. yGzyilin sonlarina

kadar olan déonemi kapsar. o o .
...... @@ Bu ¢agda ozellikle inancin pekistirilmesi ama-

e s s s e ciyla felsefeye basvurulmus ya da inanca zarar
@ Ortalama 1000-1300 yillik bir tarihsel donem- verdigi dusuncesiyle felsefe diglanmistir.

@ de felsefe ile din yogun bir sekilde etkilesim :

' icinde olmustur. .

Kisacasl Orta Cag felsefesi genel olarak din-
sel inanislarin egemen oldugdu, felsefenin dinin

hizmetine girdigi bir felsefedir.

Ornegin:

Platon'un ruhun olumsuzlugu ile ilgili

gorusleri
4
-
Aristotales’'in varliga yukledigi anlam ve
mantikla ilgili gorusleri
A" g e A
\ toa oOgretisinin; ahlak, irade ve tanrisal

duzen uyum konulari

_ORTR CRG FELSEFESINE
ET|(| EDEN “_K GHG FELSEFELER\ Plotinos'un sudur ogretisi ile ilgili gorusleri

EpikUros’'un, dunyevi hazlardan uzak
durmayi dneren ogretisi
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ILK VE ORTA CAG FELSEFESININ KARSILASTIRILMASI

Uk Cad Felsefesi
O (C) oY 9

(< JIT% Cag felsefesinin temelinde doda ve insan
vardir.

IR Cag felsefesi 6zgur dusunce, sorgulama ve
merak temellidir.

(4 1% Cag felsefesi dunyevi bir felsefedir.

Q¥ ik Cag felsefesinde gercedin pesinde kosulur,
hakikat aranir.

BR iik Cag felsefesi dinamik bir felsefedir.

C &LE @2 5
Orta Cag Felsefesi
s (O] oY ©

Orta Cag felsefesinin temelinde tanri vardir.

Orta Cag felsefesi dogmatiktir.

Orta Cag felsefesi ote dunya temelli bir
felsefedir.

Orta Cagd felsefesinde gergek aranmaz sadece
acgiklanir. CUnku kutsal kitaplarda gergek hazir
olarak verilmistir.

Orta Cag felsefesi statik bir felsefedir.

HRISTIYAN FELSEFESININ

ﬂEL OZELLIKLERi VE PROBLEMLERI

Hristiyan felsefesi, Hristiyanlik dininin ortaya ciki-
slyla baslayan ve 15. yuUzyila kadar gecen slUrede

Bati felsefesi icin kullanilan bir adlandirmadir.

Diniinanc ile felsefi dUsUncelerin kaynasmasi ya-
sanmis ve felsefenin tum alanlarinda din etkili

olmaya baslamistir. Bu etkinin olumsuz yansima-
lari da olmustur.

Felsefeye karsl alinan bu tutumdan dolayl bu d6-
nemde felsefenin yaninda bilim de diglanmistir.

Felsefe ve bilim merkezleri bir bir kapatiimistir.
Ornedin 5. ylzyilda iskenderiye KitUphanesinde-
ki bilimsel ve felsefi calismalarin Hristiyan dusun-
cesine zarar verdigi gerekgesiyle yakilmistir. Ben-
zer gerekgelerle 6. ylUzyllda Yunan Akademisi de
kapatiimistir.

@@ Bu dénemde amag yeni bilgiler ortaya koymak
degil, kutsal olani anlamaya calismaktir. Genis bir
cografyaya yayilan Hristiyan felsefesini iki donem
halinde inceleyebiliriz.

m

=)

C® Ms 2-Ms 8. yuzyil arasini kapsayan ilk
donem Hristiyan felsefesidir. Patristik
felsefe Platon ve Plotinos etkisinde gelis-
mistir.

€¥ Bu dénem filozoflar aynl zamanda din
adamidir. Patristik felsefe kilise babalari-
nin felsefesidir.

B¥ Kilise babalarinin genel anlayisi, din ile
felsefe arasinda ortak yolu bulmaktir.

Q¥ patristik felsefenin en énemli ozelligi bir
savunma felsefesi olmasidir. Hristiyanli-
Jda karsi yoneltilen kisisel, sosyal, politik,
diniicerikli elestirilere karsi Hristiyanlidin
dogmalari savunulmustur. (Apolojetik-
tir.)

Q€ En Gnemli temsilcileri Augustinus,
Tertullian ve Cellemens'tir.

€8 patristik Dénem'de  ézellikle Augusti-
nus'un izledigi akilla dini agiklama yolu,
inancin temel 6gretisi haline gelmistir.
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b 4 U =

€e¢ Ms8-Ms15. yuzyil arasini kapsayan Hristiyan felsefesinin ikinci donemidir.

€¥ skolastik, okul ya da okullasma anlamina gelir.

€¥ Skolastik felsefede, Aristoteles'in felsefesi &n plandadir. Dogmatik bir felsefedir.

B® Bu doénemde felsefe egitim alanina tasinmis, kurumsallasmis ve bunlar araciyla hizli bir yayilim gostermis-
tir. Blogna ve Oxford Universiteleri bu dénemde kurulmustur.

BR skolastik felsefede felsefe dini hakikatlerin, Hristiyanhgin anlasilmasinda bir ara¢ olarak kullaniimistir.
€¥ £n snemli temsilcileri Anselmus, Thomas Aquinas ve Ockhamli William'dir.

ESININ GENEL OZELLIKLERI

HRISTIYAN FELSEF

Hristiyan felsefesi Tanri merkezli bir felsefedir. Bu felsefenin ilk temel konusu Tanridir. Tan-
rinin varolusunu kanitlanmasi, Tanrinin sifatlarinin agiklanmasidir.

Hristiyan felsefesi; elestirinin, sorgulamanin, kisisel ve bagimsiz dustncelerin olmadig;,
kuskuculuga kapali olan bir felsefedir.

Bu felsefede sorgulayicilik degil, cevaplamacilik vardir. Cevaplar da kutsal kitaplarda hazir
olarak bulunmaktadir.

Kutsal metinlerin dogrulugu merkeze alinmistir.
inancin bilgiyi mumkun kildigi distincesi egemendir.

Hristiyan felsefesinin ilgi alani, bu dinyadan sonraki hayatla ilgili problemlere, 6te dlunya-
daki ebedi saadete yoneliktir.

Felsefe dinin (teoloji) hizmetindedir. Statik (duragan) bir felsefedir.

Akilla din temellendirilmeye, Hristivanligin ilkeleriyle felsefi akilcilik uzlastirilmaya ¢alisil-
mistir.

ﬂR\ST\‘IHN FELSEFESININ BRZ\ PROBLEMLEKl

\/ Tanrwin Varhgm Kanitlama Problemi \/ Kotilik Problemi
v Ruhun Oliimsiizliigii Problemi < Tiimeller Problemi
v Rkil-inang iligkisi

TRANRU'NIN VARLIGINI KANITLAMR PROBLEMI

Tanri'nin varligi yine «<TANRI» kavramindan hareketle kanitlanir.

Oncelikle tanri kavrami analiz edilir. Tanri nedir? Tanr mikemmel olan ve
her tUrll eksiklikten uzak olandir.

MUkemmellik kavrami bize tanrinin var oldugunu kanitlar ¢unkd ne dis
dinya ne de insanlar mukemmellerdir. Tanri kavrami, kendi kavraminin ay-
rilmaz bir parcasidir.

Peki, mukemmel olan tanri sadece zihinsel midir? degildir. © hem zihinde hem de gercekte vardir. Eger
boyle olmasaydi mukemmel olamazdi.

\ Bu kaniti Orta Cad'da Anselmus, 15. ylzyilda Descartes kullanmistir.
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YOZMOLOJi

\U"N‘TLHMH TRANRININ VARLIGINI KANITLAMRA PROBLEMI

Tanri'nin varhgi, evrenin var oldugu olgusundan ve evrendeki nedensellik ilkesinden
hareketle kanitlanir.

Evrendeki olaylar arasinda neden-sonug iliskisi kurulur. Dogadaki her olayin
bir nedeni vardir, nedensiz hicbir sey yoktur. Bu nedenler zinciri sonsuza kadar
goturulemez.

Hem kendinin hem de var olan her seyin nedeni olan bir ilk neden kabul etmek ge-
rekir bu da Tanrr/dir.

\ Bu kanit Aquinali Thomas tarafindan ileri surdlmustar.

KOTOLOK PROBLEMI

Kotuluk problemi “Eger Tanri varsa, mutlak gl¢ sahibiyse ve insanin iyiligini istiyorsa neden koétultkleri énlemi-
yor? Onlemek istiyor da glicti mU yetmiyor?” dislncesiyle Tanr’nin olmadigini ifade edenlere karsi éne sUrul-
muUs bir problemdir.

Bu problemi elestiren iki 6nemli isim Augutinus ve Aquinali Thomas'tir.

KOTULUK PROBLEMINE {LiSkiN ¢6ZUM RRGUMANLARI

Rugustinus
\/Augustinus’a goére Tanrl, evreni ve insani \/KétUIUQUn kaynagr Tanri degildir; kotuluk,
6zgur olarak yaratmistir. Tanri her zaman iyiligin eksikliginden kaynaklanir.

iylyi emreder, insana da irade vermistir. iyi
ya da kétlyU se¢me dzgurlidunu de insana
birakmistir.

Onagodreyaradan evrenimukemmel bir sekilde
yaratmistir. Kotuluk, kusurlu olan insanin
erdemden uzak olusundan kaynaklanir. Ayrica
\/Fakat ilk insan olan Hz. Adem’le birlikte, ilk iyinin anlasiimasi icin de kotu gereklidir.
gunah islenmistir. Boylece insan, Tanri’'dan \/Kétl’.’llukiyili@inyoklu@udur
kopmus ve dUsmustar. 7 '
\/Ona goére duUnya bir sinav yeridir. Kotuluk

\/Insan iradesi bu yuzden kétlUye yonelmistir. sledam ylf 5 Tnemmes,

Kotulugun kaynagi Tanri degildir. Kotulugun
sorumlusu insandir, insanin iradesidir. insanin
iradesinin Tanri'ya yuz gevirmesidir.

RUHUN OLOMSDZLOGD
PROBLEMi

“insan sadece bedenden miyoksa beden ve ruhtan mi olusur?” sorusu Hristiyan felsefesine de yéneltilmistir.

Hristiyan felsefesinde ruh ve beden konusunda genel olarak dualist bakis agisi kabul edilmistir. Bu dénem fel-
sefesi ve teolojisinde “degdisen ve 6lUmIU beden” ile “dedismeyen ve 6lumstz ruh” anlayisi temel kabuldur.

Ruh, bedenden badimsiz ve bedenden 6nce yaratilmistir. Maddi bir yapl olmayan ruh; dedismez, sonsuz ve
Olumsuzdur. Ruh, Tanri'dan ayrilmistir ve ona geri dénecektir.

Beden ve ruh karsithdi ayni zamanda ruhun 6lumsuzligunun kanitidir. Ruh ve bedenden olusan insan,
Augustinus'a gore bu dunyada sadece bedenini birakir ve ruhuyla éte dUnyaya gider. Ona gére ruh 6liumsuzdur.
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TOMELLER PROBLEMI

TUmel s6zcUgu kavramlara isaret eder. Ayni cinsten olanlarin tumunu ifade eden genel kavrama tumel denir.

Bu problem Uzerine yapilan tartismalar esas itibariyle tUmellerin varolup olmadigi ile ilgili dedil, nesnel gercek-
liklerinin olup olmadigiyla ilgilidir. Yani asil tartisma tumellerin nerede oldugu ve insanlarin onlara nasil ulastigi,
tumellerin nesneden bagimsiz mi degdil mi Uzerinedir.

TUmeller tartismasi genel olarak Platon ve Aristoteles’in varlik anlayislarinda ortaya ¢ikar. Platon’a gére tumeller
yaniidealar, tek tek nesnelerde degil ayri bir var olus niteligindedir.
Aristoteles'te ise ozler olarak ele alinan tumeller, nesnelerin kendi kapsamindadir. Ayri bir varolusa sahip dedil-

lerdir. Bu dusUncelerden yola ¢ikilarak yapilan tumeller tartismasi, MS 2-MS 15. ylzyilda Tanri'nin varhdiyla bir-
likte dUsUnulerek yeniden yorumlanmistir. Boylece tumeller tartismasinda Ug¢ goérUs ortaya ¢ikmistir.

—_— ~ e —_—
Kavram Realizmi Kavramcilik (kKonseptializm) Adcilik (Nominalizm)
#3 Idealarin nesnelerden ba- %3 idealarin nesnelerden ba- ¥» Bu goruse gore, tumeller,
gimsiz ayri bir gercekligi ol- dimsiz  degdil, nesnelerin ne kavram realizminin id-
dugunu savunan Platon'un icinde bulundugunu savu- diasi gibi nesnelerden ba-
izinden giden Augustinus nan Aristoteles'in  izinden gimsiz ayr bir gergeklik-
ve Anselmus'un savundu- giden Abelardus ve Aqui- tir ne de konseptUalizmin
Ju gdérastur. nolu Thomas'in savundudu iddiasi gibi nesnelerc#e ic-
o BU QBIL . y gorustar. kin o'lartak bulunur. Tumel-
’ gorlse gore, tumeller, _ _ . ler, birbirine benzeyen nes-
nesnelerden bagimsiz ola- %% Bu gorlse gore, tumeller nelerin ortak &zelliklerine
rak vardir ve ayri bir varlk vardir fakat varlklari nes- “ad”lar verilmesiyle olu-
olarak Tanr’nin zihninde nelerden bagimsiz degildir; sur. Bu gérust Ockhamli
yer alir. Tmeller, insan zih- nesnelere ickindir. William savunur.
ninde “Tanrisal ide” olarak 3 Ornegin, timel bir kavram = Bu gbruse gore, tumeller,
bulunur. olan “adac ideas!” form ola- zihnin soyutlama ve genel-
% Ornegin, tek tek agac- rak tek tek gordigumduz leme drdnudur.
lar gérunur fakat genel bir cam, ardig, kavak, elma 5 Bu gorlse gore, timellerin
kavram olan “agdacg ideas!” agacl gibi tek tek nesne- gercekligi yoktur;, gercek
Tanr’'nin zihninde bulunur. lerde bulunur; nesnelerden olan yalnizca nesnelerdir;
¥ Bu géruse goére, timeller, ayri bir “agag ideas!” yoktur. timeller yalljlzca benzer
duyularla degil akilla kavra- 2 Tumeller, tek tek nesneler- nesnelere verilen adlardan,

bTﬁMELLER
v A A

seslrden ibarettir.

nabilir. de duyularla kavranabilir.

S L ———

HRISTIYAN FELSEFESINDE AKIL VE INANC ILiSKiSi

Hristiyan filozoflar, akil ve inang arasindaki iliski konusunda hem fikir degillerdir. Kimi filozoflar imani akhn énu-
ne koymus, 6nce iman etmeyi daha sonra da inanilanlari akilla anlamayi ve temellendirmeyi uygun gérmusler-
dir.

Kimi filozoflar ise akliimanin dnUne koymus ve inanilan seyin akil tarafindan onaylanmasi gerektigini belirtmislerdir.

Kimileri de dinin hakikatlerinin ayni zamanda aklin dogrulari oldugunu belirterek, gercek dinle hakiki felsefe-
nin bir ve ayni sey oldugunu savunmuslardir.

Hristiyan felsefesi dustnurleri i¢cin inang ile akil iliskisi daha ¢ok inang merkezindedir. Akil, inancr anlamak igin
vardir. inanmak, bilme ediminden énce gelir. Bu durum fizik, kimya, astronomi ve hekimlik gibi butin bilgi
alanlarini da etkilemistir.
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et

Rkil almaz (sagma)
oldugu icin
inanorum.

Bu yargisi ile Tetullian haki-
katin imanla elde edilece-
gini, aklin hakikat icin ye-
tersiz oldugunu savunan ve
dogmatik diye nitelenen bir
bakis agisini temsil eder.

ve tek parcali bir felsefe degildir.

islam felsefesi; MS 7. ylzyildan itibaren islam dininin kabul gérdi-
gu, bunyesinde farkh milletlerin bulundugu genis bir cografyada
i ortaya ¢ikmis ve yayillmistir.

Clemens

m Rnlamak icin
%

inanqorum.

Bu yargisi ile Clemens ina-
nilan seyin akilla onaylan-
masli gerektigini vurgulaya-
rak inanc ile akil arasinda bir
uzlasmaya gitmistir.

ISLAM FELSEFESi

@@ islam felsefesi, belirli bir gtindemi, belirli amaclari olan, standart

MS 2. YUZYIL - MS 15. YUZYIL FELSEFESI (ORTA CAG FELSEFESI)

Aquinolv Thomas

inanaym diye
bili1orum.

Aquinolu Thomas bu ifade-
siyle, akil ile inancin fark-
I alanlar oldugunu iddia
etmis, inanilan bazi seyle-
rin  akilla bilinebilecegini
vurgulamistir.

islam felsefesi icinde cesitli felsefe akimlarinin bulundugu 6zgun bir felsefedir ve Orta Cag Hristiyan fel-
sefesinden de bagimsiz bir felsefedir.

@@ Hristiyan felsefesiyle ortak yoni dine dayali felsefe yapmalari iken islam felsefesinin bilimsel faaliyetlerle

birlikte gelisim ve ilerleme kaydetmesi aralarindaki temel farktir.

@ Ozellikle Kur'an ayetleri ve hadisler dustinmeye, arastirmaya tesvik edici olmustur.

islam Felsefesinin Dogusuna Etki Eden Faktorier

Ic Faktdrler

Kutuphaneler
Rasathaneler

Antik Yunan Felsefesi
Ceviri Faaliyetleri

Dis Kulturler

Farkli Dinler

islam felsefesinin ilk ve en dnemli kaynadi Kur'an-i1 Kerim'dir.
MuUslUman filozoflar esas itibariyle ilkelerini, ilhamlarini ve
mesgul olduklar konu ve problemlerin cogunu Kur'an'dan
tUretmislerdir. Hayatlarini dizenlemede ve karsilasilan prob-
lemlerin ¢6zUme kavusturulmasinda ayni zamanda sunnet
ve hadise basvurmuslardir. Tanri’'nin varhgina akilci cézumler

getirirken kelamdan yararlanmislardir.

Bu kaynaklarin disinda Antik Yunan felsefesinden yapilan
cevirilerden yararlanmis, fethedilen bdélgelerdeki felsefi ve
dini 6gretiler sentezlenmistir. Kurulan kUtUphane ve rasat-
haneler de felsefe ve bilimin gelismesine 6nemli katkilar

saglamistir.

15



MS 2. YUZYIL - MS 15. YUZYIL FELSEFESi (ORTA CAG FELSEFESI)

iISLAM FELSEFESINIiN GENEL OZELLIKLERIi

islam felsefinin dogusunda Kuran-1 Kerim ve hadis-

ler tesvik edici olmustur.

islam felsefesi, Hint, iran, Mezopotamya, Yunan ve

Turk kdltUrlerinden etkilenmistir.

islam felsefesi, MUsliman filozoflarin yani sira farkli
milletlerden olan filozoflar tarafindan da yapilan bir

felsefedir.

Akil, iman ve inang gibi konular tartisiimistir.

Tanrinin varligi akil yoluyla temellendirilmistir.

Akla, bilime ve 6zgur dlUsUnceye dnem verilmistir.

Eserler genellikle Arapga yazilmistir.

Ceviri faaliyetleri yapilmistir.

Felsefenin gelisimine katki saglamistir.

Bati felsefesini etkilemistir.

iSLAM FELSEFESiNiN BAZI PROBLEMLERI

R
\/Yaratlcmln Varligini Kanitlama Problemi
\/Hirade Ozgurligu Problemi
\/’Toplumsal Yasama Yonelik Problemler
\/’Bilgi Problemi

\/ Akil-inanc iliskisi

YARATICININ VARLIGINI KANITLAMA PROBLEMi

Bir yaraticinin olup olmadigi problemi hem Hristiyan hem de islam felsefesinde
ele alinan 6nemli bir problemdir. Bu problem (zerine [slam ddlnyasindan bircok
kelamci ve filozof akla dayalr kanitiar getirmek suretiyle tartismis, aciklamalar

Esari'ye gore Allah'l ta-
nimak, bilmek énce
akil ile sonra din ve
imanla olur.

Esari  Tanr’'nin  var-
hgr  kanitlamak igin
Kur'an'in ayetlerinden
ornekler verir ve insa-
nin yaratihsi Uzerinde
durur.

insanin ana rahmin-
de bir damla oldugu-
nu, daha sonra asama
asama ete kemige bu-
radnddgunu ve olgun-
lastigini sdyleyen Esari
Jounlarin kendiliginden
olamayacagdini bundan
dolayl zorunlu yaratici

oldugunu ifade eder. J

El Kindi yaraticinin varl-
dini kanitlamak icin «hu-
dus deliline» basvurur.

Hudus sonradan yaratilan
demektir. Yani sonradan
yaratilanin zorunlu olarak
bir yaraticly! gerektirmesi
mantigina dayanir.

Ona gore evren éncesiz
degil sonradan olandir.
Evrende zaman ve de-
gisimin olmasi evrenin
sonradan yaratildiginin
kanitidir.

Evren sonludur bu yuz-
den de baslangi¢c nokta-
sivardir o da Tanrr'dir. Ay-
rica everendeki dUzen de
Tanr’'nin kanitidir.

A

getirmis ve temellendirmeler yapmistir.

ibn Sina varligi Gge ayirir. Zorunlu, mUmkan
ve mUmkun olmayan varlik diye.

Zorunlu Varhk: Tanri

Mumkaun Varhk: Evren ve icindeki her sey
Mimkun Olmayan Varhk: Yokluk

Mimkin olmayan varlik: Sadece mantik
acisindan kabul edilmis varliktir.

Zorunlu varhk: Varligi baska bir varliga muh-
tag olmayan, ezeli ve ebedi varlktir.

Mumkaun varhik: Var olmak icin baska bir var-
liga ihtiya¢ duyan ve sonradan yok olan var-
liklardir.

Zorunlu varlk yaraticidir ve ilk olarak akli ya-
ratir. ilk akil, ikinci akl yaratir ve bu yaratim
surekli devam eder. Bu yaklasim sudur naza-
riyesidir.

v
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% ibn RUsd yaraticinin varligini «<inayet ve ihtira» delili ile aciklar.

bunlari Kur'an ayetleriyle destekler.

> INAYET DELILI: Butun varliklarin insan yasami icin uygun bicimde dizenlenip yaratiimasidir. ibn Rusd'e gére,
bu duzen ve uygunluk kendi basina veya tesadUfen olmaz, ancak Allah var eder.

3% IHTIRA DELILI: Yeryuzindeki ve gékyuziundeki her seyin, érnedi ve benzeri bulunmaksizin orijinal bir se-
kilde yoktan yaratildigini ve bUtliin bunlarin ancak Allah tarafindan gerceklesebilecegini séyler. ibn Rusd

v

iRADE 0ZGiRL

PROBLEMi

Insanin eylemlerinin belirlenmis olup olmadigi, degismez bir kaderin olup olmadidi,
kendi iradesiyle bir eylemde bulunup bulunmadigi problemimizin temel sorularidir.

(__cespive_ )  muteziee o (_ esmrive ) (_ MATURiDi )

Davranisl yaratan

da, tercih eden de,
insana yaptiran da
Allah'tir. Dolayisiyla
insan davranislarin-
dan sorumlu degildir.
CuUnkuU insan ézgur
degildir. insana bir
seyleri iradesiyle yapti
demek Allah’a sirk
kosmaktir. GUnes
kendi kendine dogdu
ve batti demektir.

insan eylemlerinde
o6zgurdar.

CuUnkuU insan

akli ve iradesiyle
eylemlerini kendi
secer. irade Allah
tarafindan verilmis
olup davranisi
tercih eden ve bu
tercihi davranisa
dénUstUren insandir.

Bu anlayisa goére
Allah birden fazla
davranisi yaratmis-
tir. Ancak davranisi
segen ve sectigi dav-
ranisi yapacak olan
insandir. Allah’in
belirledigi davranis-
lardan birini insanin
secme 6zgurlugu
vardir. Bundan dolayi
insan eylemlerinden
sorumludur.

Davranisl insan is-
tedigi icin yaratan
Allah, tercih eden ve
yapan ise insandir.
Dolayslyla insan
davranislarindan
sorumludur. Tedbir
insandan takdir ise
Allah'tandir.

TOPLUMSAL YASAMA YONELIK PROBLEMLER

Toplumsal yasamda karsilasilan sorunlarin tartisiimasi, idealize edilmis bir yasamin
kurgulanmasi [slam felsefesinin temel sorunlari icinde yer almis; pek cok Islam
filozofu tarafindan tartisiimistir. Bunlardan iki tanesini ele alalim.

FRARRB{ / ERDEMLI SEHIR

€® Farabinin ideal toplumunun temelinde erdem yatar. Erdem yardimlasmadir. Yardimlasan
kent erdemli kenttir. Kentler birbiriyle yardimlassa erdemli bir toplum, toplumlar birbirleriyle
yardimlasirsa erdemli bir dunya olusur. Erdemsiz toplumlar, aggozIU, catismaci, mutsuz top-

lumlardir.

BE Farabiye gore erdemli sehir yoneten idareciler bedenen ve ruhen saglam, zeki, 6grenme ve
ogretmeyi seven, durUst, Tanr’'dan korkan, adil, caliskan, dinya malina ve egdlenceye dlskun

olmayan kimseler olmalidir.

€8 Erdemli toplum, saglikli bir bedene benzer. Bu bedenin batin organlan uyum icerisinde

calisir.

" g
P

IDEAL TOILUM
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BN_H#HALDUN / MUKRDDIME’

€¥ibn Haldun, toplumlarin devlet haline gelmesini ve devletin strekliligini “asabiyet” kavra-
mi ile agiklar. Ona goére devletin ilk olusumunda “nesep asabiyeti” etkilidir. Nesep asabiye-
ti akrabalik badina baglidir ve gdgebe topluluklar buna érnek verilebilir. Gégebe topluluk-
larin yerlesik hayata gegmesi ve kan baglarinin karismasiyla neseb asabiyeti yerini “sebep
asabiyetine” birakir.

ee Sebep asabiyeti ortak bir Ulkl ve dinden kaynaklanan asabiyettir. Bireyler bu ortak tlku ve
din sayesinde birbirine baglanir ve toplumsal dizen saglanir.

€ ibn Haldun, devleti canli bir organizmaya benzetir. Devletlerde bir organizma gibi dogar
bUyUr ve olur. Her yikilan devletin yerine bir baskasi kurulur.

BiLGi PROBLEMiI

Bilginin nasil ortaya ¢iktigi, bilginin dogruluk olguatundn ne oldugu, dogru bilginin
kaynaginin ne oldugu gibi sorular bu problemin tartistigi sorulardir. Bilgi konusunda
gorduslerini ele alacagimiz filozoflar Gazali ve Farabidir.

Farabi'ye gore bilginin kaynagi akildir.
Rasyonalist bir filozoftur.

Ona goére insan akli ile dogru bilgiye ulasa-
bilir. Cunku insan akli Tanrisal akhn tasma-
sl sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu yUzden insan
tanrisal aklin bir parcasidir.

Farabi'ye gore bilginin duyu, akil ve nazar ol-
mak Uzere U¢ kaynadi vardir. Duyu ve akil
dogrudan, nazar ise dolayh bilgi verir. En gu-
venilir bilgi elde etme aracimiz akildir. insan
tanrisal kaynakli olan etkin akil ile hakikatin
bilgisine varir.

v

{SLAM FELSEFESINDE INANE VE RKIL iLigkisi

Gazali'ye godre bilginin kaynagdi sezgidir.
Entuisyonist bir filozoftur.

Ona gore bilginin amaci mutlak hakikat-
tir. Bu hakikati ne duyular ne de akil verebi-
lir. CUnkU duyular aldaticl, aklimiz ise geligkili
yargilar verebilmektedir.

Ona gore iki akil vardir: Akil goézu ve kalp gézua.
Mutlak bilgiyi, hakikati sezgi verir. Kaynagini
inanctan, kalp gézinden alir. Kalp gézUnun

acik olabilmesi icin insaninin kendini dUnyevi
arzulardan, tutkulardan arindirmasi gerekir.

Kalp gdézU agilan insan hem yasadigimiz
dunyayl hem de metafizik dUnyayi kavrar.

y

Ce Akilile vahiy arasindaki iliskinin nasilligi problemi, islam dustince tarihi boyunca ele alinan en temel, en
dnemli problemlerden birisidir. islam felsefesinde akil ile inanc iliskisinde bir karsithk, bir catismadan cok
bir uyumluluk vardir. Hatta birbirini tamamlayan iki alan gériundmundedir.

€e¢ islam dUsUnce tarihinde 6nemli sayilabilecek bir akil-inang, din-ilim ¢atismasi yasanmamistir. Bunun bas-
lica nedenleri, Islam’da din adamlari sinifinin bulunmamasi ve kutsal metinlerin asiri yorumlamaya maruz

birakilmamasidir.

€8 Akil ile nassin (Kur'an ve stinnet) celisip celismedidi, celiskili gérinen durumlarda nasil hareket edilmesi
gerektigi gibi sorunlar hem filozoflar hem de kelamcilar tarafindan tartisiimistir.
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islam Felsefesinde inanc - Akil fliskisigle ilgili Gorisler

(_Maturidilik ) _imam Gazali, (__ibnRiigd 0 € Mesailik )

inanca éncelik veren
bir yaklasimdir. Bu
yaklasim imanin hu-
rafe ve yanlis inancla
bozulma riski oldugu-
nu duslnerek inanci
korumak adina akla
basvurur. Akildan fay-
dalanir. Kisacasl nakli
bilgi, akli bilgiden én-
celiklidir ama akil da
tamamen dislanma-
mistir.

Akil ile  hakikatin
bilgisine ulasilamaz.
Maddi seylerin bilgisi
duyularla, akilla; ma-
nevi seylerin bilgisi
kalp gozuyle bilinir.
Vahiy bilgisi gunese,
akil bilgisi ise goze
benzer.

GUnahlardan temiz-
lenen kalp hakikate
ulasir.

ibn Rusd, akil ile iman
veya din ile felsefenin
celismedigini  her iki-
sinin de sut kardes ol-
dugunu savunur. Ona
gore hakikatin bilgisini
elde etmede hem iman
hem de akil esit paya
sahiptir. Ve birbirleriyle
catisma yerine uzlasma
icindedirler. Bu gérus-
leriyle ibn Riusd, Gaza-
li'nin akli dislayan goru-
sUne karsi ¢citkmistir.

L

Gercegin elde edil-
mesinde akla éncelik
tanlyan bir ekoldur.
Aklin insana verilmis
en buyuk hazine ol-
dugunu ifade ederler.

Temsilcileri Farabi,
ibn-i Sina'dr.

islam Felsefesi'ndeki Bazi Disiince Akimlar

BUtlUn bilgilerin duyumlar araci-
Jdiyla kazanildigini savunan go-
rastur. Temsilcisi: El Razi'dir.
(Deist ve Empiristtir.)

Bu akim islam ansiklopedistle-
ri olarak bilinir. DuUsUnceleriy-
le MdusliUmanlari aydinlatmayi
ve din ile felsefeyi uzlastirmaya
calismiglardir. Calismalarini Re-
sail-i ihvani Safa adini verdikleri
kitapta toplamiglardir.

Kuran'in  gérdnenden = fark-
Il ve gizli anlamlar  icerdigini
iddia eden goérustur. Batiniler
Kur'an'daki ayetlerin derin an-
lamlarina yonelerek yorumlama
faaliyeti gdstermislerdir.

Temsilcisi: ibon Meymun'dur.

Varhigin temelinde maddeyi go6-
ren, evrenin ezeli ve ebedi oldu-
gunu savunan yaklasimdir. Tan-
ri’'nin varhgini kabul etmezler.

Temsilcisi: Ravendi'dir.

israk «aydinlanma» anlamina
gelir. Bilginin, hakikatini man-
tik ve akil yaratme ile degil, akil
Ustu kesif, ilham, sezgi yolu ile
mistik tecrUbenin verecegini
savunurlar.

Temsilcisi: SUhreverdi'dir.

Bilginin kaynadinda akli goren,
hakikate akilla ulasabilecedimizi
savunan rasyonalist bir akimdir.

Temsilcileri: Farabi, ibni Sina,
ibni Rusd'tur.

TASAVVUF DUSUNCESI

Tasavvuf, «Vahdeti Vlcud»
kavramini temele alarak Tan-
r’'nin  niteligini ve evrenin
olusumunu varhgin birligi ile
aciklamaktadir.

Varolan her sey bu ger-
cekligin temsilidir. Varlik
Tanri'dir. Tanri her alamda
mutlaktir.

Tasavvuf  bir  yoldur.
Tanri'ya sevgi aracigiyla
varma yoludur.

Tasavvuf bakis agisinda
tek gergcek Tanri'dir.

insan yaratilanlar arasindaki en serefli var-
lik, yani esref-i mahlukattir. insan tanridan
gelip ona doénen bir varlik oldugundan
kendi bedeninde Tanri'yl bulabilir.

Tasavvuf, 6zu itibariyle insanin nefsinin ve arzularinin
boyundurugundan kurtulmasi mucadelesidir. Bu mu-
cadele imanla, ibadetle yasayarak yapilir ve dmur boyu
surer. Kisacasl tasavvuf Tanri'ya sezgi ve ask yoluyla ula-
silabilecegini savunan dusunce sistemidir.
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